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ABSTRAK 
 
Secara kasarnya, artikel ini cuba mengulas berkenaan paradigma pedagogi pemikiran pengajian Islam semasa 

yang merupakan satu keperluan penting pada zaman moden ini. Ianya merupakan satu proses pengembangan dan 

pembangunan tradisi keilmuan Islam yang lebih mantap dalam menghadapi dunia global semasa. Untuk tujuan itu, 

ianya dirangka khusus mengandungi beberapa bahagian yang saling berkaitan di antara satu sama lain,  pertama; 

pengenalan, kedua; paradima pemikiran dan pedagogi pengajian islam semasa: analisis negatif, ketiga; paradigma 

dan pedagogi alternatif untuk pengajian islam, dalam bahagian ini akan terdapat dua pecahan topik iaitu 

Penyediaan Paradigma Pemikiran Asas Tajdid dan Penyediaan Pedagogi Pengajian Islam Yang Lebih Bersifat 

Mesra Globalisasi, iaitu (i) Rombakan Struktur Subjek, (ii) Pedagogi Baru Pengajaran IPTA Islam, (iii) Penilaian, 

dan (iv) Kesimpulan.  

 

Katakunci: paradigma pedagogi, pengajian Islam, zaman moden 

 

 

Paradigm of Thought on Current Islamic Studies: Pedagogical Analysis  

 
ABSTRACT 

 

Roughly, this article attempts to comment on the pedagogical paradigm of thought on current Islamic studies which 

seems to be an important requirement in this modern era. It appears as an enhancement process and a more 

established traditional development of Islamic knowledge in facing the current globalized world. For this purpose, it 

is designed specifically to include several parts which are inter-related between one another, first; introduction, 

second; paradigm of thought and current pedagogy in Islamic studies: negative analysis, third; paradigm and 

alternative pedagogy for Islamic studies, whereby, this part contains  two sub-topics, that is, Provision of Paradigm 

of Thought on Basic Tajdid and Provision of Pedagogy for a More Global-Friendly Islamic Studies, (i) 

Reorganization of Subject Structure, (ii) New Teaching Pedagogy for Islamic IPTA, (iii) Evaluation, and (iv) 

Summmary. 

 

Keywords: pedagogical paradigm, Islamic studies, modern era 

 
 

PENGENALAN 
 

Dalam realiti di Malaysia, bidang pengajian Islam dan pengajian Melayu amat berkait rapat dan boleh 

dikatakan sebagai berjalan seiring sejalan serta memperkuatkan antara satu sama lain. Nisbah ini dapat 

dilihat, apabila kedua-duanya dilihat telah menjadi pemankin ataupun pencetus utama kepada peningkatan 

semangat kesedaran kebangkitan Islam di kalangan masyarakat Malaysia.
1
 Hal ini ditegaskan berasaskan 

kepada beberapa faktor utama; Pertama, pengukuhan jati diri (Malayness) Melayu-Islam silam dan 
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moden memang bersumberkan kepada ajaran Islam.
2
 Kedua, penggalian intipati terpenting pemikiran 

Melayu dalam pelbagai aspek (sosial, ekonomi, kesenian dan kebudayaan) banyak bersumberkan kepada 

Islam, yang menjadi garapan bidang pengajian Islam. Ketiga, banyak daripada paradigma pemikiran dan 

urf Melayu boleh dijadikan sebagai asas bagi mewujudkan Mazhab Fiqh Islam Malaysia yang berbeza 

dengan fiqh silam versi Timur Tengah.
3
    

 

Atas dasar ini, artikel ini bakal melihat paradigma perkembangan pedagogi pengajian  Islam semasa 

daripada kesemua aspek yang kemudiannya bakal dikemukakan paradigma alternatif untuk bidang 

pengajian Islam. Hal ini dicadangkan bagi memastikan agar bidang pengajian Islam ini dapat dilestarikan 

pada zaman moden kini. Berasaskan kepada latar belakang ini, artikel ini akan cuba meneliti 

kecenderungan paradigma dan pedagogi ini menggunakan kaedah Critical Discourse Analysis (setiap 

wacana dianalisa daripada segi ideologi pegangan, pengaruh konstektual, sejarah dan kaitannya dengan 

sesuatu kepentingan)
4
 bagi memetik intipati utama paradima itu diutarakan dan seterusnya bakal diambil 

kesimpulan terbaik bagi menanggani isu ini. Sebolehnya, penganalisaan ini akan cuba mengelakkan 

pendekatan legal formalistic yang menilai sesuatu perkara secara hitam-putih dan lebih banyak 

menghukum daripada membina, tanpa disertakan dengan cadangan yang bersifat konstruktif. 

 

 

PARADIGMA PEMIKIRAN DAN PEDAGOGI PENGAJIAN ISLAM SEMASA: 

ANALISIS NEGATIF 
 

Dalam perkembangan sistem pendidikan tinggi Islam di Malaysia, pihak kerajaan telah menjalankan 

pelbagai program pembaharuan pendidikan yang boleh dibanggakan, khususnya di tahun-tahun 1980an 

hingga 2000. Hal ini telah diakui sendiri oleh kalangan sarjana luar, yang rata-ratanya ingin meniru 

pendekatan pembaharuan yang dijalankan oleh pihak kerajaan. Namun begitu, di sebalik kejayaan ini, kita 

dapat mengenalpasti tiga bentuk cabaran negatif yang terpaksa dihadapi di dalam proses pembaharuan 

IPTA Islam di Malaysia.  

 

Pertama, dominasi paradigma Taqlid yang dipegang oleh kalangan warga IPTA Islam.  Secara tegas 

boleh dikatakan bahawa kejayaan sesuatu proses reformasi yang terpimpin bergantung sepenuhnya 

kepada wujudnya suatu kerangka pemikiran tajdid yang menjadi landasan utama kejayaan proses ini.
5
 

Tinggal lagi, ternyata landasan pemikiran yang kondusif ini boleh dikatakan sebagai tidak wujud di dalam 

sejarah perkembangan pendidikan Islam sebagai akibat daripada dominasi pemikiran Taqlid. Dengan 

beberapa pengecualian tertentu, rata-ratanya sejarah pemikiran pendidikan Islam seperti mana 

diterangkan oleh Azra Ayumardi terdiri daripada:
6
 

 

1) Kajian sejarah pendidikan Islam cuba disucikan sehingga tidak kelihatan suatupun aspek kelemahan 

yang terkandung di dalamnya. Apa yang menyedihkan lagi, terdapat sesetengah kajian sejarah yang 

dihasilkan yang bersifat bias dan cuba merendahkan pandangan seseorang tokoh pemikir Islam selain 

pengikut mazhab Sunni. Bahkan, dalam sesetengah keadaan, neraca kebenaran sesuatu pandangan itu 

lebih didasarkan kepada perspektif Imam Ghazali tanpa memperincikannya secara adil menggunakan 

perspektif perbandingan dengan sarjana Islam lain;
7
 

 

2) Kajian sejarah Islam yang menumpukan perhatian terhadap kawasan luar Timur Tengah seperti 

kawasan Alam Melayu. 

 

Jika ditelusuri perspektif sejarah, kita akan mendapati bagaimana sejarah precedent pendidikan Islam 

silam, dimulai dengan era penubuhan Madrasah seperti Nizamiyyah
8
 dan Universiti al-Azhar

9
 sendiri, 

terdapat sejumlah pendekatan negatif daripada sudut matlamat dan pedagogi pengajaran yang telah 

diwarisi secara langsung oleh institusi pendidikan Islam terkemudian. Antara pendekatan ini ialah: 
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1) Pendekatan ala Taqlid yang menafikan kebolehan seseorang pelajar, tidak menghargai kreativiti 

pelajar
10
 dan yang terpenting sekali, yakni sejak awal lagi pembentukan kurikulum pengajian lebih 

berteraskan kepada prinsip eksklusif kepada mazhab sendiri yang bertujuan mengukuhkan mazhab 

Sunni serta menafikan kebenaran mazhab Islam yang lain.
11
 Di zaman terkemudiannya, pendekatan 

ini telah menimbul sikap anti yang keterlaluan (westophobia) terhadap sistem pengajian Islam ala 

Barat tanpa melihat kepada beberapa aspek positif yang dimiliki oleh sistem pengajian ini;
12
 

  

2) Pendekatan anti subjek filsafat
13
 dan keilmuan bukan agama – sehingga menyebabkan pemberatan 

hanya diberikan kepada ilmu agama semata-mata sehingga menafikan sumbangan bermakna yang 

bakal diberikan oleh keilmuan bukan agama.
14
 Mereka juga amat tidak menyetujui subjek filsafat 

yang dikatakan berasal daripada tamadun bukan Islam dan menuduh sarjana filsafat Islam seperti Ibn 

Sina dan Farabi sebagai sesat yang perlu dijauhi
15
 – sehingga sebagai akibat jangka panjangnya telah 

melahirkan kalangan pelajar ala bebalism, yakni tidak mementingkan sifat kritikal, fanatik melulu dan 

tidak terbuka dengan pandangan orang lain. 

 

Ringkasnya, bagi sesetengah pemikir umat Islam semasa,
16
 kesemua fakta ini walaupun begitu pahit 

untuk ditelan oleh umat Islam semasa, tetapi demi menjayakan usaha dekonstruksi serta reformasi 

pendidikan Islam , ianya terpaksa didedahkan secara berhemah bagi membongkar faktor utama 

kemunduran daya intelektual umat Islam, yang kemudiannya boleh difikirkan kaedah terbaik untuk 

mengatasi persoalan budaya Taqlid ini.  

 

Dalam konteks Malaysia, kita dapat mengesan beberapa kecenderungan yang mungkin bakal 

mengagalkan program pembaharuan ini di kalangan warga IPTA Islam sendiri. Ianya terdiri daripada: 

 

1) Trend tradisionalism dan fundamentalis; paradigma yang  dikaitkan dengan fahaman yang 

mempertahankan sesuatu warisan silam ataupun yang lama. Ianya dapat diperincikan: 

 

a) Eksklusif (tertutup) yang tidak mahu menerima pandangan yang berasal daripada luar, lebih-lebih 

lagi dalam soal keagamaan. Bagi mereka, hanya pandangan kumpulan mereka sahaja yang paling 

betul dan menafikan hal ini kepada golongan lain, lebih-lebih lagi yang mempunyai kaitan 

dengan dunia Barat;
17
 

 

b) Mengamalkan "backward looking" di dalam mengemukakan jawapan terhadap permasalahan 

umat Islam. Bagi mereka, segala elemen tradisi yang diputuskan oleh ulamak silam yang terdiri 

daripada karya teologi dan fiqh perlu dipertahankan dan sekiranya ada sebarang usaha yang cuba 

menilai pandangan ulamak silam, hal ini hanya akan merosakkan lagi warisan yang mulia ini;
18
 

 

c) Mengamalkan pendekatan literalis di dalam memahami ajaran Islam, tanpa merasa perlu melihat 

konteks sesuatu ayat Quran dan Sunnah itu diturunkan pada zaman Rasulullah;
19
 

 

d) Mempertahankan segala warisan silam dan mempersalahkan kesemua elemen pemodenan. 

Mereka lebih cenderung untuk mengekalkan status quo yang diamalkan oleh dominant tradition, 

termasuklah mengambil sikap negatif terhadap sebarang program pembaharuan yang dibuat 

terhadap agensi Islam; 

 

e) Menyeru kepada usaha mengamalkan amalan ala sufi secara inklusif dan tidak mengalakkan 

sebarang bentuk elemen keganasan.  

 

2) Golongan yang terlalu menekankan politik Islam. Golongan ini mementingkan medium politik 

untuk tujuan perjuangan Islam dan menguatkuasakan sistem undang-undang Islam yang sejati. 

Akibatnya, mereka memandang kebanyakan kerajaan umat Islam sebagai penyokong sistem 
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sekularisme yang diasaskan oleh dunia Barat, yang harus ditentang habis-habisan.
20
 Walaupun 

menekankan peri pentingnya diwujudkan sebuah negara Islam, tetapi mereka tidak mengemukakan 

jalan penyelesaian secara mikro terhadap masalah dan mengambil sikap simplistik yang mendakwa 

jalan penyelesaian masalah dapat dibuat dengan mudah,
21
 dengan cara merujuk kepada Quran dan 

Sunnah, tanpa disertakan dengan blueprint yang lengkap yang lebih sesuai dengan realiti Malaysia 

moden.
22
Mereka kurang memberikan penekanan untuk memperjuangkan agenda perjuangan melalui 

medium pendidikan Islam yang lebih bersifat moden dan hanya bertahan dengan paradigma 

pendidikan Taqlid. 

 

Kedua, sikap negatif dan penentangan oleh sesetengah kalangan penganut Islam yang berpegang dengan 

paradigma sekular.  Trend sekularis dan liberalis, yakni paradigma terbaru yang muncul dengan 

kedatangan era globalisasi. Bagi golongan ini, ajaran Islam perlu difahami dengan beberapa pendekatan 

yang utama, menggantikan apa yang diamalkan oleh IPTA Islam:
23
 

 

a) Kemunduran umat Islam daripada segi fizikal dan intelektual berpunca daripada kesilapan prinsip 

pemahaman Islam yang dibangunkan oleh sarjana Islam silam; 

 

b) Banyak daripada ajaran Islam sama ada dalam bidang syariah dan teologi sudah tidak relevan, out 

of date dan tidak sesuai dipakai lagi untuk konteks zaman moden ini; 

 

c) Proses untuk memperbaiki kelemahan umat Islam hanya boleh dibuat dengan menerima pakai 

semua konsep pemodenan ala Barat secara mutlak; 

 

d) Proses pembaharuan yang perlu diterapkan di dalam memperbaiki kelemahan umat Islam perlu 

menggunakan pendekatan reformasi ala barat, yang perlu menolak semua asas dan pemahaman 

Islam silam, dan sebagai gantinya umat Islam perlu bergantung kepada pendekatan baru seperti 

mana dikemukakan oleh dunia barat;  

 

Ketiga, cabaran daripada era globalisasi. Dalam dunia global kini, terdapat beberapa pandangan negatif 

yang dikemukakan oleh sesetengah kalangan yang cuba memperkecilkan mutu dan kepentingan yang 

dimainkan oleh IPT aliran Islam. Hal ini berlaku seiringan dengan tercetusnya peristiwa 11 September
24
 

dan beberapa siri cubaan keganasan yang kononnya dikaitkan dengan kumpulan pelampau Islam,
25
 

terdapat semacam trend di kalangan masyarakat Malaysia yang memandang sinis terhadap semua pelajar 

dan lulusan agama. Hal ini kemudiannya telah diburukkan lagi dengan pendedahan besar-besaran oleh 

pihak media massa perdana yang mendedahkan segala keburukan dan nisbah negatif yang dimiliki oleh 

lulusan agama.
26
    

 

Jika diteliti secara mendalam, melalui pendedahan media massa dan kupasan para sarjana, kita dapat 

memperincikan tohmahan negatif terhadap lulusan agama ini, antaranya: 

 

1) Sistem pendidikan Islam tidak mengamalkan budaya berfikir yang kritikal dan sebaliknya 

menekankan paradigma taqlid. Dilihat kepada pedagogi pendidikan Islam, pendekatan pengajian 

hanya bertumpu kepada dua bentuk semata-mata, (a) hanya memerhatikan kemampuan menghafal 

dan (b) merendahkan nilai kemampuan akal dan mengabaikannya sama sekali. Akibat daripada 

pendekatan ini telah menjadikan “(i) perhatian hanya tertumpu kepada penyampaian daripada 

pengajar dan pelajar menghafal apa yang disampaikan oleh pengajar tersebut. Perkara yang 

disampaikan oleh pengajar tiada hubungan dengan kenyataan hidup yang sebenar, malah jauh 

daripada persoalan nyata yang dihadapi oleh masyarakat. (ii) pelajar dalam sistem pendidikan ini 

hanya berperanan sebagai pendengar yang baik. Mereka hanya diminta mengulang kembali apa yang 

telah mereka dengar. Mereka tidak mempunyai kesempatan untuk mengamal, menganalisis, memikir, 

mentelaah, mengadakan renungan dan mengembangkan pemahaman itu dengan baik” ;
27
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2) Pelajar daripada aliran agama telah diasuh untuk mengamalkan ketertutupan minda terhadap 

pandangan orang lain, walaupun ianya bersesuaian dengan fakta yang benar.
28
 Semua institusi 

pendidikan Islam termasuklah lulusannya hanya bakal melahirkan suatu kelompok manusia yang anti 

semua bentuk pemodenan barat dan bersifat tertutup serta ekstremis yang wajib diperangi oleh semua 

manusia moden yang cintakan kedamaian;
29
 

 

3) Sifat kekurangan di dalam kurikulum pendidikan Islam warisan era Taqlid yang dirujuk kepada 

kurangnya maklumat terperinci tentang fakta perkembangan masyarakat semasa telah menyebabkan 

kalangan yang terlibat di dalam institusi pendidikan Islam, yang terdiri daripada pengajar dan pelajar 

sering dibuaikan dengan mimpi indah tentang keagungan yang pernah dimainkan oleh tamadun Islam 

silam, tetapi terputus dengan realiti perkembangan semasa yang menyaksikan kemunduran umat 

Islam daripada segenap segi. Berasaskan kepada kelemahan kurikulum ala Taqlid ini yang 

diburukkan lagi dengan sistem pedagogi pengajian yang bersifat satu hala (Guru mengajar dan murib 

hanya mendengar dan menghafal segala butiran yang disogokkan oleh guru), untuk jangka masa 

panjangnya telah melahirkan kalangan pelajar yang hanya cekap menghafal tetapi amat lemah daya 

penganalisaan kritikal- ditambah pula dengan  kurangnya pendedahan tentang realiti tempatan semasa 

dan kehendak pasaran dan kecetekan pelajar tentang pengetahuan moden yang amat diperlukan untuk 

dunia moden.
30
 Masalah ini tidak terhenti di sini sahaja, bahkan turut menyebabkan timbulnya 

kecurigaan masyarakat sama ada sektor awam dan swasta terhadap keupayaan lulusan daripada 

institusi pengajian Islam. Mereka kerap dikatakan sebagai seorang penghafal kandungan kitab klasik 

yang baik dan lebih pandai bercakap dan berkhutbah dan tidak tahu bertindak sebagai perancang dan 

organizer yang baik; 

 

4) Lulusan pengajian Islam lebih mengamalkan sikap retorik kosong yang berbangga dengan 

keunggulan warisan tamadun Islam silam tanpa memikirkan kaedah terbaik untuk memetik 

kesimpulan yang boleh didapati daripada pengalaman sejarah silam untuk meninggikan martabat 

ummah Islam;
31
 

 

 

PARADIGMA DAN PEDAGOGI ALTERNATIF UNTUK PENGAJIAN ISLAM 
  

Dalam bahagian ini, penekanan akan diberikan kepada dua bentuk perbincangan yang berkaitan secara 

langsung dengan cabaran yang ditimbulkan oleh fenomena globalisasi; penyediaan paradigma pemikiran 

asas tajdid dan penyediaan pedagogi pengajian Islam yang lebih bersifat mesra globalisasi. 

 

Penyediaan paradigma pemikiran asas tajdid 

 

Secara kasarnya, terdapat beberapa aksiom yang membabitkan isu pemikiran yang boleh dikemukakan 

bagi mengaitkan kepentingan elemen pemikiran dalam menangani sesuatu perkembangan yang berlaku 

dalam masyarakat. Ianya terdiri daripada:  

 

1) Pemikiran adalah anak zamannya, ianya terhasil akibat proses kognitif seseorang pemikir berinteraksi 

dan terpengaruh sosio-budaya masyarakat zamannya. Atas dasar itu sesuatu hasil pemikiran yang 

dilahirkan oleh seseorang tokoh perlu dinilai daripada konteks zamannya,
32
 yang kemudiannya perlu 

dipelajari demi iktibar masyarakat pada masa hadapan. Sebaiknya, penilaian perlu didasarkan kepada 

semangat budaya ilmu, sifat hormat-kritis terhadap pandangan yang dikemukakan oleh seseorang 

tokoh; 

 

2) Sesuatu pemikiran itu pasti dilahirkan berasaskan kepada world-view yang menjadi pegangan 

seseorang tokoh. World-view adalah pandangan dunia, hidup, kepercayaan dan pemikiran yang 
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berfungsi sebagai pemankin untuk segala perilaku manusia.
33
 Dalam konteks kajian ini, world-view 

Islam boleh dikatakan sebagai visi tentang realiti dan kebenaran, berupa kesatuan pemikiran yang 

arsitektonik, yang berperanan sebagai asas yang tidak nampak (non-observable) bagi semua perilaku 

manusia, termasuk aktiviti ilmiah dan teknologi. Antara elemen asas untuk world-view Islam terdiri 

dari konsep Tuhan, wahyu dan penciptaannya, psikologi manusia, ilmu, agama, kebebasan, nilai dan 

kebajikan dan kebahagiaan. Elemen-elemen inilah yang kemudiannya yang menentukan bentuk 

perubahan (change), perkembangan (development) dan kemajuan (progress) dalam Islam;
34
 

 

3) Maju atau mundur sesuatu masyarakat bergantung sepenuhnya dengan pola pemikiran yang 

diamalkan oleh pemimpin masyarakat tersebut;
35
 

 

4) Kejayaan program pembangunan yang berkesan perlu menjauhi paradigma ala Khutbah, golongan 

yang hanya pandai bercakap dengan gagasan yang begitu ideal tetapi tidak tahu menterjemahkan cita-

cita tersebut kepada suatu program bertindak yang bersifat praktikal untuk diamalkan. Sebagai 

gantinya diperlukan paradigma  ala fuqaha, yang mampu berfikir secara waras dengan mengambilkira 

faktor kegagalan dan kejayaan sesuatu program reformasi, dan mampu menterjemahkan cita-cita 

kepada program yang praktikal dengan suasana setempat. 
36
  

 

Berasaskan keempat-empat aksiom di atas, tidak keterlaluan ditegaskan bahawa pentadbir-pemikir 

institusi pendidikan Islam perlu mengambil langkah proaktif dan selektif dalam menanggani fenomena 

globalisasi ini, yang barang pastinya akan terkena pengaruhnya kepada institusi pendidikan Islam. Tidak 

keterlaluan jika dikatakan bahawa penyediaan paradigma pemikiran yang proaktif dan terbuka amat 

diperlukan, seandainya kita mahu memetik hasilnya kelak sebelum mana-mana program yang bersifat 

mikro dapat diterapkan ke dalam pedagogi institusi pendidikan Islam.  

 

Untuk tujuan ini, dicadangkan beberapa paradigma pemikiran yang perlu diterapkan bagi menanggani isu 

globalisasi. Antaranya adalah: 

 

Pertama, kepentingan menggunakan pendekatan pertengahan di dalam menanggani isu globalisasi. 

Pendekatan yang dimaksudkan adalah tidak terlalu anti dan tidak pula terlalu menyokong agenda 

globalisasi ini secara membuta tuli. Mengikut reformis Melayu semasa, pendekatan pertengahan ini perlu 

diambil kerana pada dasarnya idea asas globalisasi ini bersesuaian dengan sifat dan falsafah ajaran Islam 

itu sendiri yang menganjurkan beberapa elemen global seperti; (i) Islam adalah untuk semua manusia 

tanpa mengira perbezaan ras, (ii) Allah adalah penguasa seluruh alam, (iii) penekanan kepada konsep 

ummah-kesatuan akidah seluruh umat Islam sedunia, (iv) galakan Allah supaya manusia menjelajahi 

dunia, (v) galakan ke arah penguasaan ilmu dan kefahaman yang bersifat global
37
, (iv) penekanan kepada 

konsep hak asasi manusia yang lebih jitu dan adil
38
dan (iiv) penekanan kepada penjagaan alam sekitar 

yang bersifat mampan.
39
 

 

Begitu juga, pendekatan ini dipilih bagi menolak pendekatan ala tradisionalis yang memusuhi segala 

elemen pemodenan Barat, termasuklah globalisasi ini yang kononnya ciptaan musuh Islam yang boleh 

merosakkan akidah umat Islam.
40
 Dalam soal ini, Wan Mohd. Nor Wan Daud telah menempelak hebat 

sesetengah sarjana Islam sendiri yang telah dijangkiti penyakit westophobia, sikap takut dan benci  yang 

tidak rasional terhadap barat. Pada dasarnya, penyakit ini adalah serpihan daripada penyakit akal, 

xenofobia yang menyebabkan penghidapnya sentiasa takut kepada unsur-unsur luar.
41
  

 

Namun begitu, di samping sifat pertengahan ini, kita perlu juga memaklumi elemen negatif yang muncul 

bersamaan dengan kedatangan fenomena globalisasi. Ianya terdiri daripada: 

 

1) Trend negatif yang cuba memperkecilkan sumbangan dan peranan yang boleh diberikan oleh disiplin 

Pengajian Melayu dan Islam, terangkum di dalam disiplin sains sosial berbanding dengan disiplin 
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pengajian lain. Dalam perkembangan semasa, trend negatif ini yang memperkecilkan graduan 

Pengajian Melayu dan Islam boleh dilihat daripada penurunan status UM, yang dibuat oleh THES- 

dikatakan antara lainnya berpunca daripada:
42
 

 

a) Sikap negatif (tidak puas hati) yang ditunjukkan oleh sektor pasaran pekerjaan luar (awam dan 

swasta) terhadap graduan  aliran Sains Sosial UM. Ianya merujuk kepada kelemahan graduan UM 

berkomunikasi menggunakan bahasa Inggeris dengan baik; 

 

b) Kurangnya nisbah pengambilan pelajar asing di UM; 

 

c) Kurangnya nisbah pengambilan kakitangan akademik daripada luar, khususnya daripada Barat. 

2) Pendekatan yang terlalu mendewa-dewakan bahasa Inggeris yang dianggap sebagai neraca utama 

kecekapan yang diperlukan untuk konteks dunia moden dapat dianggap sebagai proses penaklukan 

budaya yang cukup merbahaya. Tindakan ini bakal menyebabkan keunggulan bahasa tempatan 

seperti bahasa Melayu akan terjejas teruk, yang diulas oleh Hashim Musa sebagai:
43
 

   

a) Nilai ekonomi bahasa Inggeris akan naik, statusnya akan meningkat dan seterusnya 

mengenepikan status bahasa Melayu sebagai bahasa kebangsaan dan bahasa rasmi yang tidak 

lagi dihormati oleh rakyat jelata; 

 

b) Proses pengintelektulan bahasa Melayu akan terbantut kerana tidak lagi digunakan sebagai 

bahasa pengantar ilmu tinggi dan tidak dapat berkembang selaras dengan perkembangan ilmu 

pengetahuan moden; 

 

c) Peranan Bahasa Melayu sebagai perpaduan di Malaysia akan terjejas; 

 

d)  Pengunaan bahasa Inggeris secara cekap hanya terhad kepada segelintir penduduk elit     

yang tinggal di bandar besar, sedangkan majoriti rakyat yang tinggal di kawasan pedalaman 

yang masih lemah menggunakan bahasa Inggeris akan tetap sama, yang menyebabkan jurang 

yang luas dalam soal ini akan menjadi semakin melebar. 

 

Kedua, kepentingan menggunakan pendekatan positif dan proaktif terhadap perkembangan ICT moden 

yang boleh dijadikan sebagai alat utama ke arah mewujudkan kekuatan ummah Islam sedunia. Dalam soal 

ini, kita boleh memberikan beberapa contoh utama, antaranya: 

 

1) Ianya mampu memperluaskan lagi proses penyebaran dakwah Islam kepada dimensi yang lebih luas 

yang tidak pernah sebelum ini wujud dalam sejarah tamadun keilmuan Islam. Dengan datangnya era 

globalisasi, bentuk perhubungan masyarakat dunia telah berubah dengan wujudnya reruang 

siber/reruang maya (virtual reality) yang tidak pernah berlaku sebelumnya dalam sejarah manusia.
44
 

Fenomena ini antara lainnya bakal membolehkan setiap penganut agama mengetahui dan memahami 

sesuatu ajaran agama lain dengan lebih mendalam lagi daripada sumber yang betul, tanpa dipengaruhi 

oleh sesuatu pandangan yang bersifat berat sebelah;
45
 

 

2) Mengambil kesempatan dengan kecanggihan TMK bagi menyediakan paradigma dan pedagogi 

pengajian Islam yang lebih mesra TMK kepada pelajar pengajian Islam daripada kognitif, afektif dan 

psikomotor. Contohnya, boleh dilihat daripada realiti tersebarnya pelbagai buku dan laman web 

tentang agama Islam
46
 yang menerangkan tentang sikap ajaran Islam yang menentang keras sebarang 

bentuk amalan ekstremisme yang melampau.
47
 Seperti dijelaskan oleh seorang sarjana Islam, selepas 

peristiswa 11 September, masyarakat Barat telah berusaha mengkaji ajaran Islam daripada sumbernya 

yang betul, Quran dan Sunnah. Hasilnya, sebahagian besar masyarakat Barat merasa hairan kerana 

sebahagian besar daripada ajaran Islam didapati penuh dengan sifat rahmah (nilai kemanusiaan) yang 
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amat baik,
48
 kemuncaknya boleh dilihat dengan bertambah ramai masyarakat Barat yang telah 

memeluk agama Islam;
49
 

  

3) Demi untuk menjadikan IPT Islam masih lagi relevan dengan kehendak globalisasi, IPT Islam perlu 

memasukkan kesemua subjek yang menjadi agenda globalisasi ke dalam sukatan pengajian Islam. 

Ianya seperti subjek ekonomi global, isu Hak Asasi Manusia, Pluralisme, Konsumerism, alam sekitar, 

Bio-Teknologi, media, gender dan sebagainya; 

 

4) TMK dapat dipergunakan sepenuhnya bagi memperkemaskan usaha mewujudkan konsep Fiqh 

Malaysia. Dalam soal ini, berhadapan dengan perkembangan pesat sains dan teknologi, beberapa 

perkara boleh diambil manafaat secara khusus untuk tujuan pembinaan Fiqh Malaysia:- 

 

a) Penggunaan teknologi terkini untuk memperkemaskan proses ijtihad dan penyebaran secara lebih 

berkesan hasil usaha ijtihad ini kepada masyarakat awam. Dalam soal ini perkakasan dan perisian 

teknologi maklumat boleh digunakan sepenuhnya untuk tujuan pembangunan kesedaran ummah 

Islam;
50
 

 

b) Perisian yang memuatkan kandungan kitab-kitab rujukan yang muktabar sama ada dalam bentuk 

terjemahan ataupun teks yang asal yang diperlukan untuk tujuan penyelidikan hukum oleh 

seseorang sarjana Islam secara pasti akan memudahkan lagi sesuatu usaha ijtihad. Berbanding 

dengan zaman sebelum era globalisasi, pada masa sekarang perisian keilmuan sumber asas Islam 

ini ternyata lebih merata dan meluas penggunaannya membabitkan seluruh dunia, yang mustahil 

dilakukan suatu masa dahulu;
51
 

  

c) Penyediaan ruangan soal jawab agama yang berbentuk secara umum ataupun khusus dalam soal 

perundangan (telehukum) dapat dimanafaatkan sepenuhnya bagi menjawab segala kemusykilan 

masyarakat awam. 

 

Ketiga, kepentingan menyediakan kerangka metodologi pemikiran yang lebih advance bagi menghadapi 

impak negatif yang bakal ditimbulkan oleh gejala globalisasi. Mengikut catatan Ibrahim Abu Rabi’
52
, 

selepas kebanyakan dunia Islam diberikan status kemerdekaan oleh kuasa penjajah Barat, umat Islam 

boleh dikatakan sebagai golongan yang pasif terhadap sesuatu perubahan yang diperkenalkan oleh pihak 

Barat. Hal ini timbul disebabkan, selain kelemahan dalaman umat Islam sendiri (ianya merujuk kepada (i) 

kekeliruan tentang konsep ilmu, (ii) keruntuhan adab dan (iii) ketiadaan pemimpin Islam yang bertindak 

mengikut perkiraan ilmu dan adab),
53
juga berpunca daripada taktik kotor kuasa Barat yang mendiayahkan 

bahawa hanya barat sahaja yang kononnya maju dan patut ditiru seandainya umat Islam inginkan 

kemajuan dalam hidup.
54
 Apa yang menyedihkan adalah aspek yang ditiru oleh umat Islam bukan setakat 

persoalan ilmu dan teknologi barat, bahkan juga termasuk sistem nilai sekularisme ala barat.
55
 

 

Kelemahan ini kemudiannya telah mula disedari oleh sarjana Islam, yang dilihat sebagai rentetan daripada 

proses pembangunan kerangka ilmiah Islam yang wujud secara kasarnya akibat daripada gerakan 

kebangkitan Islam dalam tahun-tahun 1970an hingga 1980an.
56
 Kesedaran kebangkitan Islam antara 

lainnya menekankan bahawa sesuatu perjuangan Islam sepatutnya tidak dibuat secara retorik semata-

mata, bahkan patut dirancang secara tersusun dan terperinci dengan menyediakan suatu bentuk blueprint 

yang lengkap.
 57
  

 

Apa yang jelasnya, usaha membangunkan suatu kerangka pemikiran Islam alternatif ini telah 

menggunakan pendekatan selektif seperti yang terkandung di dalam gagasan Islamization of knowledge.
 

Menurut gagasan ini kita terpaksa menerima pandangan Barat yang difikirkan baik dengan tapisan yang 

cukup teliti,
58
 khususnya terhadap nilai-nilai anti agama (Sekularisme) yang terkandung di dalam model 

pemikiran barat.
 59
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Sepatutnya, bersesuaian dengan status ummah Islam yang diakui tinggi di sisi Allah, masyarakat Islam 

perlu mempunyai kerangka dan mekanisme pemikiran khusus bagi menangani perubahan yang 

ditimbulkan oleh keadaan zaman moden, termasuklah dengan cabaran globalisasi ini. Antara mekanisme 

yang dimaksudkan ini:- 

 

1) Kepentingan untuk mengetahui dengan terperinci apa yang dimaksudkan dengan pemodenan, 

merangkumi sifat, akibat dan kepentingannya kepada kelangsungan hidup ummah Islam itu sendiri;
60
 

 

2) Kepentingan mewujudkan suatu badan yang terdiri daripada kalangan intelingsia Islam yang prihatin 

dengan sebarang perkembangan yang berlaku dalam masyarakat;
61
 

 

3) Kajian terhadap sebarang perubahan baru yang diperkenalkan oleh dunia Barat, seperti contohnya 

konsep The New World Order perlu diteliti dengan rapi sehingga kepada prinsip asasnya sama ada 

aspek yang tersurat dan yang tersirat. Contoh yang paling baik untuk soal ini boleh dirujuk kepada 

usaha yang dilakukan oleh Syed Muhammad Naquib al-Attas yang mengkaji faham sekularisme 

dengan cukup mendalam sekali; 

 

4) Kajian terhadap perkembangan moden perlu menggunakan paradigma futuristik dan strategik seperti 

mana diamalkan oleh sarjana Barat, dengan penumpuan khusus diberikan kepada matlamat 

mengangkat martabat ummah Islam.
62
  

 

Penyediaan pedagogi pengajian Islam yang lebih bersifat mesra globalisasi 

 

Dalam bahagian ini, rujukan khusus akan diberikan kepada pengalaman yang dijalankan oleh APIUM. 

Hal ini dibuat memandangkan APIUM telah diiktiraf sebagai IPTA aliran Islam yang paling tua, 

mempunyai sistem pengajian bermutu serta mendapat pengiktirafan di bawah ISO. Pengiktirafan ini juga 

telah disusuli dengan pelbagai kajian proaktif bagi memperkemaskan lagi maklumat semasa tentang 

keperluan dan kehendak agensi luar untuk graduan APIUM.
63
 Dengan berjayanya Universiti Malaya 

mendapat pensijilan MS ISO 9001: 2000 secara keseluruhan pada tahun 2003, hal ini sedikit sebanyak 

telah memberi impak yang besar kepada usaha meningkatkan nama baik universiti pada kaca mata 

masyarakat luar. Secara kasarnya, terdapat beberapa penambahbaikian pedagogi pengajian yang telah 

diusahakan oleh APIUM, merangkumi: 

 

 

ROMBAKAN STRUKTUR SUBJEK 
  

Demi mengelakkan daripada pendekatan dikotomi ala sekularisme barat, IPTA pengajian Islam telah 

memperkenalkan beberapa perubahan struktur subjek yang utama, yang terdiri daripada: 

 

Pertama, pendekatan yang memperkenalkan subjek yang menunjukkan perkaitan antara Islam dengan 

persoalan dan disiplin moden; merangkumi subjek ekonomi, pengurusan, perundangan, pentadbiran 

awam dan sebagainya. Subjek-subjek ini dapat membiasakan pelajar dengan subjek keilmuan moden 

yang biasa dipakai dalam realiti kehidupan semasa.
64
 

 

Kedua, menekankan subjek keagamaan Islam yang lebih menjuruskan kepada realiti semasa di Malaysia 

dan bukannya bertumpu kepada realiti di luar Malaysia (Timur Tengah) daripada zaman pertengahan 

silam. Hal ini boleh dilihat daripada amalan APIUM, yakni: 

   

1) memperkenalkan subjek Fiqh Malaysia (Fiqh Kontemporari) di dalam kurikulum pengajian Syariah 

di peringkat Ijazah Pertama dan Pasca Siswazah.
65
 Gagasan Fiqh Malaysia tempatan ini adalah bagi 
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menyediakan jawapan kepada penyelesaian Islam untuk permasalahan yang dihadapi oleh  

masyarakat Malaysia semasa dan bukannya bergantung kepada warisan Fiqh silam yang tidak 

bersesuaian dengan realiti masyarakat Malaysia semasa;
66
 

 

2) Berusaha membentuk wacana intelek (intellectual discourse) dengan menjadikan konsep Fiqh 

Malaysia sebagai asas utama untuk menyelesaikan permasalahan umat Islam di Malaysia, yang 

dipecahkan kepada beberapa tema yang utama, seperti keperluan hukum Islam semasa,
67
 budaya

68
 

dan soal kepenggunaan (consumerism). Intellectual discourse ini yang dibuat dalam bentuk seminar 

yang khusus bertujuan menyedarkan masyarakat dan bakal menjana (to generate) perkembangannya 

dengan menerimapakai pandangan sarjana yang berbeza, untuk tujuan memantapkan lagi gagasan 

yang dipilih. 

 

Ketiga, pendekatan yang menggalakkan pelajar IPTA Islam untuk mengikuti pelbagai subjek luar 

pengajian Islam yang ditawarkan oleh pelbagai fakulti yang berbeza di IPTA yang terbabit. Bagi pelajar 

yang mengambil kursus teras (core subject) pengajian Islam, golongan ini telah digalakkan untuk 

mengambil kursus elektif luar di fakulti selain pengajian Islam. Mengikut pengamatan semasa, di antara 

subjek elektif luar yang amat diminati oleh pelajar pengajian Islam kebanyakannya terdiri daripada subjek 

(i) S & T (Sains & Teknologi) dan Masyarakat, (ii) Isu-isu Alam Sekitar, (iii) Falsafah Sains, (iv) Sejarah 

dan Falsafah Sains Sains dan Teknologi dalam Dunia Islam Semasa, (v) Sains Pemprosesan Makanan, 

(vi) Sains Flora dan Fauna, (vii) Epistemologi dan Perspektif Ilmu dan (viii) Falsafah Sains 

Perbandingan. 

 

Keempat, penerapan S&T dalam pengajian keilmuan Islam. Secara realitinya, IPTA Islam seperti APIUM 

yang didorong dengan semangat tajdid telah merancang untuk melahirkan kalangan fuqaha-saintis Islam, 

setakat yang termampu, dengan menggunakan beberapa mekanisme utama, antaranya; 

 

1) Mengamalkan sikap dan pendekatan yang lebih proaktif dan positif terhadap kepentingan subjek S&T 

dalam pelbagai bidang yang penting membabitkan penemuan baru dalam bidang tersebut; 

  

2) Mengadakan ceramah mingguan membabitkan isu-isu S&T terbaru seperti sains bioteknologi, ICT, 

pengklonan manusia dan sebagainya, yang dikupas oleh pakar terpilih daripada fakulti sains sendiri. 

Ceramah yang berbentuk in house training ini terbuka kepada staf akademik dan mahasiswa telah 

mendapat sambutan yang amat mengalakkan; 

 

3) Menerbitkan buku khusus yang mendedahkan tentang sumbangan dan paradigma pemikiran sarjana-

saintis Islam silam,
69
 yang diharapkan akan dicontohi oleh kalangan mahasiswa; 

 

4) Menerbitkan serangkaian artikel ilmiah di dalam jurnal terbitan APIUM yang menumpukan tentang 

manfaat yang boleh diambil daripada perkembangan ICT dan sains moden terhadap kelangsungan 

keilmuan Islam secara umumnya dan hukum Islam khususnya;
70
 

 

5) APIUM telah memperkenalkan program Sarjana Muda Sains Gunaan Dengan Pengajian Islam. Bagi 

tujuan memenuhi keperluan masyarakat dan memperluaskan lagi aktiviti pengijazahannya, APIUM 

merasa perlu untuk menawarkan satu lagi program peringkat ijazah yang berbeza daripada segi isi 

dan pendekatan daripada program-program yang yang sedia ada. Akhirnya, suatu program di 

peringkat sarjana muda yang berasaskan kepada penggabungan antara ilmu-ilmu Pengajian Islam dan 

ilmu-ilmu Sains telah dipersetujui untuk ditubuhkan dan program ini diberi nama “Program Sarjana 

Muda Sains Gunaan Dengan Pengajian Islam”. Secara dasarnya, penubuhan program ini mempunyai 

objektif untuk membantu pihak kerajaan dan masyarakat Malaysia dalam usaha mewujudkan suatu 

masyarakat yang maju di bidang sains dan teknologi yang berasaskan kepada nilai-nilai Islam yang 
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murni. Pada masa yang sama juga, adalah diharapkan program ini bakal melahirkan pakar-pakar di 

bidang sains yang pada masa yang sama, memiliki ilmu-ilmu teras Islam.   

 

Kelima, menggalakkan pelajar mengikuti program ko-kurikulum yang bakal mendedahkan pelajar dengan 

semua aspek aktiviti persatuan dan melatihkan diri mereka dengan realiti sebenar kehidupan luar kampus. 

Dalam dunia global yang menyaksikan kehendak pasaran kerjaya mementingkan nisbah pekerja yang 

memiliki ciri-ciri:
71
 

 

1) Prestasi kerja yang berasaskan kepada kemahiran dan bukannya kerana faktor kronisme; 

2) Kebolehan berkomunikasi yang efektif, khususnya membabitkan penguasaan bahasa Inggeris; 

 

3) Kebolehan kerja berpasukan serta mampu menyelesaikan masalah secara praktikal; dan 

 

4) Kebolehan menggunakan kemahiran ICT yang tinggi. 

 

Atas dasar ini, Kementerian Pendidikan Tinggi telah menetapkan agar subjek Kemahiran Insaniah mesti 

diterapkan kepada pelajar. Kandungan yang dimaksudkan merangkumi lima kemahiran yang utama; 

  

1) Kemahiran Berkomunikasi; 

 

2) Pemikiran Kritis dan Kemahiran Menyelesaikan Masalah; 

 

3) Kemahiran Kerja Berpasukan; 

 

4) Pembelajaran Berterusan dan Pengurusan Maklumat; 

 

5) Kemahiran Keusahawan; 

 

6) Etika dan Moral Professional; dan 

  

7) Kemahiran Kepimpinan. 

 

 

PEDAGOGI BARU PENGAJARAN IPTA ISLAM 
 

Berasaskan kepada semangat tajdid yang lebih bersifat progresif, IPTA Islam telah memahami keperluan 

dunia global dan telah cuba untuk melakukan reformasi (tajdid) yang lebih bersifat menyeluruh terhadap 

sistem pengajian keilmuan Islam semasa.
72
 Secara kasarnya, terdapat beberapa langkah perubahan 

pedagogi telah dilaksanakan oleh IPTA. Dalam aspek perubahan pedagogi pembelajaran, tiga kaedah 

utama telah diterapkan, merangkumi: 

 

Pertama, menerapkan dua kaedah pedagogi baru iaitu kaedah PBL (Problem Based Learning) dan kaedah 

kemahiran berfikir dan berkomunikasi (Bahasa Arab dan Inggeris)  yang boleh menjanakan daya kritikal 

dan kebolehan menyelesaikan masalah semasa kepada pelajar. Berasaskan kepada laporan kelemahan 

pelajar IPTA semasa amnya dan IPTA Islam khususnya, yang dikatakan mempunyai kelemahan berfikir 

dan berkomunikasi yang betul,
73
 yang kemudiannya lulusan IPTA ini gagal memenuhi pasaran pekerjaan 

(job market), maka pihak Universiti Malaya telah  mengambil inisiatif dengan memperkenalkan kaedah 

PBL ini. Kaedah ini yang biasanya dipakai untuk pelajar bidang perubatan, yang kononnya mampu 

melatih para pelajar menjadi pekerja yang boleh menganalisa setiap masalah yang timbul dalam bidang 

masing-masing serta menyertakan jalan penyelesaian terbaik untuk masalah tersebut.
74
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Sebagai contoh, kaedah dan pendekatan PBL ini telah digunakan dalam subjek hukum Islam, yang 

memerlukan empat langkah yang utama iaitu: 

 

1) Pelajar akan didedahkan dengan kerangka konsep dan senarai buku rujukan yang berautoriti untuk 

sesuatu subjek khusus yang diajar; 

 

2) Pendedahan tentang senario sesuatu masalah Islam sebenar akan dibentangkan untuk diselesaikan 

secara berkumpulan oleh pelajar, contohnya seperti membabitkan sesuatu fatwa yang dikeluarkan 

oleh Jawatankuasa Fatwa Kebangsaan Malaysia (JFKM); 

 

3) Pelajar perlu melakukan penyelidikan secara holistik terhadap sesuatu masalah yang diberikan, yang 

tentunya membabitkan pelbagai disiplin ilmu moden yang lain. Dalam soal ini, sebagai contohnya, 

pelajar terpaksa melihat latar belakang realiti sebenar sesuatu masalah itu timbul dan juga perlu 

menganalisis secara kritikal kandungan fatwa yang dikeluarkan oleh JFKM, sama ada ianya 

bersesuaian dengan prinsip Maqasid al-Shariah dan realiti di Malaysia; 

4) Hasil penyelidikan pelajar ini akan dibentangkan di dalam kelas yang bakal dinilai oleh pelajar lain 

dan pensyarah (dosen) itu sendiri. 

   

Kaedah PBL ini bertepatan dengan tuntutan agenda pendidikan untuk dunia global semasa yang 

menghendaki pensyarah dan pelajar perlu berinteraksi dalam konteks yang lebih terbuka dan kritikal. 

Dalam sejarah pendidikan perundangan Islam, ternyata Kaedah PBL ini walaupun diberikan dengan nama 

yang berbeza, sebenarnya pernah dijadikan metode utama di dalam pengajian syariah yang awal. Hal ini 

boleh dilihat dengan kaedah Mantik, Jadali, Istiqra’i dan tarjih dalam tradisi pengajian syariah silam.
75
  

 

Apa yang lebih penting lagi, kaedah PBL ini bertepatan juga dengan model pendekatan falsafah yang 

memiliki sifat keilmuan, insklusif dan terbuka. Kelebihan pendekatan ini untuk bidang pengajian Syariah 

boleh dirujuk kepada tiga perkara yang utama iaitu pertama; dengan pencarian dan perumusan idea atau 

gagasan yang bersifat mendasar (fundamental ideas) dalam berbagai persoalan, kedua; pengenalan dan 

pendalaman persoalan serta isu-isu fundamental dapat membentuk cara berfikir yang bersifat kritis dan 

ketiga; proses ini bakal membentuk mentaliti dan kaedah berfikir yang mengutamakan kebebasan 

intelektual, sekaligus mempunyai sifat toleransi terhadap pelbagai pandangan dan kepercayaan yang 

berbeza serta bebas daripada fanatisisme.
76
 

 

Dalam konteks dunia moden, pendekatan falsafah ini yang dipakai sepenuhnya di dalam sistem pengajian 

keilmuan Islam di Barat telah mencetuskan pelbagai dinamisme yang berkaitan dengan perkembangan 

metodologi terkini dan dapatan kajian yang lebih bersifat terbuka.
77
  Justeru, tidak salah sekiranya 

penganut Islam cuba meniru secara selektif tentang apa yang dijalankan oleh dunia orientalisme Barat.
78
 

 

Kedua, mengaplikasi paradigma pengajaran tajdid yang lebih bersifat interaktif. APIUM sebagai 

contohnya masih mengguna pakai bentuk pengajaran kuliah (satu hala) dan pendekatan tutorial (dua 

hala). Falsafah pedagogi pengajaran bentuk baru (Islah - tidak menolak semua elemen tradisi) ini 

dirangka dengan mengubahsuai paradigma pendidikan tradisional, seperti:  

1) Pendekatan student-oriented menggantikan pendekatan teacher-oriented (banking concept). Kedua 

belah pihak iaitu guru dan pelajar perlu berinteraksi dalam konteks yang lebih terbuka dan kritikal. 

Dalam soal ini, pendekatan pembelajaran yang berbentuk banking concept dan teacher-oriented perlu 

dijauhkan. Dalam pendekatan banking concept yang biasanya digunakan dalam paradigma taqlid, 

ianya menafikan kreativiti seseorang pelajar dalam mengupas sesuatu persoalan. Manakala paradigma 

teacher-oriented pula merujuk kepada pendekatan yang terlalu bergantung kepada guru sehingga 

melupakan peranan yang perlu dimainkan oleh seseorang pelajar. Lebih tepat lagi, pelajar perlu 

bertindak dengan lebih proaktif di dalam kajiannya dan menganggap gurunya hanya sebagai 

pembimbing dan fasilitator semata-mata;
79
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2) Pendekatan yang menggalakkan pensyarah-mahasiswa menggunakan kemahiran ICT moden (virtual 

studies) seperti pencarian maklumat pengajian melalui laman web internet dan persembahan 

pengajaran-tutorial menggunakan peralatan ICT.
80
 
 
Ringkasnya, tugas guru mula tercabar dengan arus 

virtual studies ini.
81  

Sebaik mungkin pihak APIUM cuba mengelakkan impak negatif daripada 

pendekatan virtual studies ini, yang antara lainnya dilihat telah menimbulkan rasa kurang hormat 

pelajar terhadap seseorang guru
82
 ataupun merendahkan peranan guru untuk menerapkan pendidikan 

moral (spiritual touch) kepada pelajar.
83
 Sikap yang terlalu mengagungkan pendekatan E-learning 

(terlalu bergantung kepada komputer di dalam pengajaran semua bentuk keilmuan moden) bakal 

mencacatkan peranan pendidikan insan yang sepatutnya dimainkan oleh seseorang pendidik. Apa 

yang jelas, secanggih manapun sesebuah komputer itu, ianya mustahil untuk memainkan fungsi 

spiritual touch yang boleh membentuk kesedaran akhlak kepada seseorang pelajar.
84
    

 

Ketiga, bagi memperkasakan lagi mutu alumni IPTA untuk menghadapi realiti alam pekerjaan, pelbagai 

perkara yang menyerupai program latihan industri ataupun perkongsian pintar (smart Partnership) telah 

dijalankan, membabitkan pelbagai agensi, badan dan sektor kerjaya yang berkaitan dengan perkhidmatan 

perundangan Islam. Antara agensi ini adalah pejabat Mufti, Mahkamah Syariah, Majlis dan pejabat 

Agama Islam setiap negeri di Malaysia, YADIM (Yayasan Dakwah Islam Malaysia), bank-bank yang 

menawarkan skim produk kewangan Islam dan sebagainya. Program latihan industri/smart partnership 

ini terbahagi kepada beberapa jenis: 

1) Program yang mewajibkan seseorang pelajar untuk berkhidmat sama ada sebagai pekerja sukarela 

ataupun pembantu di agensi terbabit yang dijalankan semasa cuti semester APIUM. Dengan cara ini, 

seseorang pelajar bakal didedahkan dengan modus operandi, elemen kekuatan dan kelemahan yang 

dimiliki oleh sesebuah agensi yang terbabit. Terdapat beberapa kes tertentu yang menunjukkan 

beberapa agensi yang terlibat dalam latihan industri ini telah mengambil pelajar terbabit apabila tamat 

belajar untuk bekerja di agensi tersebut; 

 

2) Program/bengkel dalam bentuk in house training – pakar-pakar awam dan swasta yang terlibat dalam 

perkhidmatan perundangan Islam akan dijemput untuk memberikan maklumat tentang program yang 

dijalankan oleh agensi yang terbabit; 

 

3) Program mut (moot) mahkamah Syariah (mahkamah) latihan bagi mahasiswa dalam bidang Syariah 

dan Undang-undang yang mewajibkan pelajar bertindak sebagai Peguambela dan Pendakwa Raya 

untuk membincangkan sesuatu kes tertentu. Pada kebiasaannya, program ini akan dihadiri dan diadili 

oleh pakar peguam syar’i daripada luar - bakal mendedahkan mahasiswa tentang bagaimana 

menjalankan sesuatu perbicaraan kes di mahkamah Syariah secara lebih tersusun dan matang.  

 

 

PENILAIAN 
 

Proses penilaian terhadap keberkesanan program pengajian di APIUM amat dititikberatkan, 

memandangkan ianya merupakan syarat ataupun piawaian utama yang ditetapkan oleh Standard 

pensijilan MS ISO 9001: 2000. Hal ini membabitkan tujuh bentuk penilaian yang utama. Dua 

daripadanya membabitkan penilaian terhadap pencapaian pelajar dan lima perkara pula membabitkan 

pencapaian pensyarah dan perkhidmatan yang ditawarkan oleh APIUM: 

 

1) Peringkat ijazah pertama– penilaian dibuat berasaskan keputusan nisbah peratus peperiksaan akhir 

60% dan kerja projek tutorial 40% (kehadiran, penglibatan aktif dan pembentangan kertas kerja); 

2) Penilaian mutu pengajaran seseorang pensyarah yang bakal dinilai oleh setiap pelajar sama ada di 

peringkat ijazah pertama ataupun pasca siswazah, menggunakan suatu borang penilaian yang agak 

ketat; 
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3) Peringkat pasca siswazah– penilaian terhadap sesuatu tesis ataupun disertasi akan dibuat oleh tiga 

orang pakar yang bakal meneliti secara mendalam terhadap soal metodologi kajian, persembahan tesis 

dan analisis kajian secara keseluruhan; 

 

4) Penilaian keberkesanan program pengajian dan perkhidmatan yang dijalankan oleh APIUM, yang 

bakal dinilai oleh sejumlah auditor daripada fakulti luar daripada APIUM. Antara skop utama 

penilaian adalah sama ada APIUM mengamalkan pendekatan penambaikian yang berterusan ataupun 

tidak setelah ianya mendapat pengiktirafan pensijilan MS ISO 9001: 2000; 

 

5) Penilaian keberkesanan program pengajian APIUM secara keseluruhan, sama ada ianya bersesuaian 

dengan konteks keperluan pembangunan Malaysia semasa ataupun tidak. Ianya dilakukan oleh suatu 

jawatankuasa khusus yang dianggotai oleh pelbagai pakar dalam pelbagai bidang keilmuan, 

khususnya bidang pengajian Islam. Sebagai contohnya, Jabatan Fiqh dan Usul, APIUM telah 

mengadakan bengkel khusus yang menerangkan tentang kepentingan proses reviewing dilakukan 

terhadap kaedah pengajaran ilmu usul al-fiqh, pada 16hb. Jun 2005, bertempat di Balai Ilmu, APIUM; 

 

6) Penilaian terhadap mutu kompetensi yang dimiliki oleh alumni APIUM dilihat daripada segi sektor 

pekerjaan yang diceburi dan pandangan majikan mereka; dan 

 

7) Penilaian kenaikan pangkat seseorang pensyarah kepada status yang lebih tinggi - dinilai daripada 

sumbangan pensyarah terbabit daripada segi (i) keterlibatan dalam aktiviti pentadbiran, (ii) penerbitan 

buku dan artikel ilmiah, (iii) khidmat konsultasi dengan pihak luar, (iv) nisbah penyelidikan ilmiah 

dan (v) keterlibatan dalam pembentangan kertas kerja di peringkat seminar dalaman dan 

antarabangsa.  

 

 

KESIMPULAN 
 

Sebagai rumusan akhir, dapat dikatakan bahawa program tajdid IPTA aliran Islam di Malaysia bolehlah 

dianggap telah mencapai momentum yang agak baik sekali, khususnya sejak timbulnya kesedaran 

kebangkitan semula Islam di tahun-tahun 1970-1990an. Atas desakan pelbagai NGO Islam pihak kerajaan 

sendiri turut menyokong kuat usaha tajdid ini, dan hal ini secara langsung amat menguntungkan sekali 

bagi pihak IPTA/IPTS aliran Islam. Walaupun diakui, masih banyak lagi program penambahbaikan yang 

perlu dijalankan oleh IPTA aliran Islam untuk berhadapan dengan cabaran globalisasi semasa, tetapi 

sekurang-kurang program yang telah dijalankan bakal menolak segala tohmahan negatif yang dinisbahkan 

kepada IPTA. Di samping itu juga, pihak IPTA/IPTS ini sendiri perlu mengamalkan trend pemikiran 

strategik (analisa kekuatan, kelemahan, peluang dan ancaman) dengan memikirkan jalan ataupun 

alternatif proaktif  untuk memperkasakan lagi program pengajian syariah ini. Berasaskan kepada 

pengalaman APIUM, ternyata sekali usaha membangunkan metodologi pengajian syariah  agar 

bersesuaian dengan realiti dan kehendak masyarakat semasa, memang telah dijalankan secara 

berperancangan rapi; membabitkan perubahan pedagogi pengajaran, struktur subjek, pemerkasaan kepada 

penyelidikan, latihan industri dan penilaian yang berterusan.  
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